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Oz 

Kur'an'da Allah'm uluhiyet, rububiyet ve yaratma bakimlarindan tek olu- 
sunu ifade eden tevhid inanci ile beraber peygamberlere iman ve ahiret konu- 
lari da onemli yer tutar. Peygambere inanmak onun teblig ettiklerine de iman 
etmek demektir. Peygambere inanmayan, o dinden olamaz. Insanlarin pey¬ 
gamberlere ihtiyaclan vardir. Zira sadece Allah'i akilla bulmak, insam sorum- 
luluktan kurtaramaz. Insan, akliyla Allah'i bulduktan sonra bu inancin gerek- 
liliklerini de vahiy kaynakli olarak bilmesi ve yerine getirmesi gerekir. Bu ba- 
kimdan Allah'm peygamber gondermesi, insanlara ilahi bir liituftur. Allah, 
insanliga tarih icerisinde pek cok peygamber gondermistir. Diger taraftan 
Allah'a inanmakla beraber peygamberligin, vahiy ve mucizenin imkanim ka- 
bul etmeyen deistler vardir. Onlar akla gereginden fazla giivenerek her seyin 
akilla bilinebilecegini iddia etmektedir. Matematiksel bir cikanmla da pey¬ 
gamberligin gerekliligini inkar etmektedirler. Islam, akla uygun bir dindir. 
Boyle olmakla beraber biz bu calismamizda Islamiyet ile ilgili her hususun 
salt akilla anlasilmasimn dogru olamayacagim ortaya koymaya calisacagiz. Bu 
hususlardan biri de niibiivvet/peygamberlik miiessesesidir. 

Anahtar kelimeler: Kelam, Nubuvvet, Din, Islam, Akil. 

Abstract 

In the Quran, as well as the belief in tawhid -which means the oneness of 
Allah in terms of divinity, omnipotency and creating-, belief in the prophets 
and in the afterlife also have an important place. He who believes in the 
prophet must also believe in what he conveys. And he who does not believe in 
the prophet is not accepted within the religion. People need prophets. Finding 
Allah only through reason can't save man from responsibility. After finding 
Allah by the help of his reason, the human being must know the necessities of 
that belief from its revelational sources and fulfill them. In this respect, send¬ 
ing prophets to the mankind is a divine favor and a blessing from Allah. Allah 
sent countless prophets during the history as a result of His grace. On the oth¬ 
er hand there are deists who believe in Allah but do not accept the possibility 
of prophethood, revelation and miracles. With an over reliance, they claim 
that they also deny the necessity of prophethood by using a mathematical 
inference. Islam is a reasonable religion. But yet, in this study we will try to 
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prove that it is not right to understand all issues related to Islam within the 
scope of strict rules of reason and logic. One of these issues is the prophecy. 

Keywords: Islamic Theology, Prophethood, Religion, Islam, Intelligence, 
Reason. 

Giri§ 

Genel manada rasyonalizm, aklin varligim, aklin her §eyden onceligini ve 
ustunlugunu savunan gorustur. Yani bilginin kaynagi olarak insan zihnini 
kabul ve miidafaa etmek demektir. Rasyonalizm daha cok fizik ve matematige 
dayamr . 1 Rasyonalizmin cesitli sekilleri vardir. Dini alanda rasyonalizm, aklin 
zaruri oldugunu veya dini, imam tasdik etmek icin aklin hem zaruri hem de 
yeterli kabul eden bir akimdir. Dini rasyonalizmin mutlak ve izafi iki sekli 
bulunmaktadir. Mutlak rasyonalizme gore akil dini bilginin zaruri ve yeterli 
faktoriidiir. Buna gore akil mahsulii olmayan her cesit ifade ve nassi kabul 
etmemek gerekir. Izafi rasyonalizm ise dini alanda akli yeterli gormemekle 
birlikte iman hakikatlerinin tespit ve insasinda aklin zaruri oldugunu ileri 
siirmektedir . 2 

Buna gore dini alanda mutlak bir rasyonalizmin kabul edilmesi mumkiin 
goziikmemektedir. Izafi rasyonalizm ise daha llimli ve kabul edilebilir bir 
durum arz etmektedir. Mutlak manada rasyonel olmayan veya izafi rasyonel 
denilebilecek konulari su sekilde tespit etmemiz mumkiindur; bunlar, aklin 
kabul ettigi ama tarn anlamryla akli olmayan konulardir. Bir de aklin kabul 
edebilecegi veya kabul ettigi ama cozmekte zorlandigi, tarn olarak cozemedi- 
gi, akli cikanmla elde edilemeyen, aklin tek basina cozemeyecegi hususlar da 
mevcuttur. Bu hususlar aklin, sem'i bilgiler lsiginda ccizebilecegi, sem'i bilgiye 
dayamlmadan aklin yamlma ihtimalinin bulundugu konulardir. Aklin, sem'i 
bilgiye dayanarak cozemeyecegi bazi konular da bulunabilir. 

Ote yandan bu aciklamalanmizla bilgi edinme yollarindan vahiy, akil ve 
saglam duyu organlarmdan hicbirini etkisizlestirme veya oldugundan daha 
az degerli kilma amacmi da tasimiyoruz. Bu calismadaki amacimiz, niibiivvet 


1 Stileyman Hayri Bolay, Felsefl Doktrinler SozUigii, (Ankara: Akgag Yay., 1987), 223; Bedia Akarsu, Felsefe 
Terimleri SozUigii, (Istanbul: inkilap Kitabevi, 1988), 184. 

2 Bolay, Felsefl Doktrinler Sozlugti, 224. 
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kurumu sayesinde insanligm elde ettigi turn kazammlarin akil sayesinde elde 
edilebilecegi fikrinin dogru olup-olmadigim tartismaktir. 

Islam, akla uygun bir dindir. Kur'an'da akli kullanmaya davet eden pek 
cok ayet vardir (bkz. el-Bakara, 2/44, 164; Al-i Imran, 3/65; el-En'am, 6/32, 
151; Casiye, 45/13; Muhammed, 47/24 vb.). Akli ctkisizlestirmek, otelemek, 
devre disina almaya calismak Kur'an'm tavsiyelerini goz ardi etmektir. Hz. 
Peygamber; "akli olmayanvn dini de yoktur" buyurmaktadir. 3 Akil temel bilgi 
kaynaklarimizdandir. Akim bilgi kaynaklarindan biri olmasiyla ilgili herhangi 
bir problemimiz olamaz. Kelam bilimi de akli delillerle imani gercekleri ispat- 
layan kesin delilleri ihtiva eden bir ilim dalidir. 4 Biitiin bunlari kabul etmekle 
beraber biz, bu calismamizda islamiyet ile ilgili her konunun, kati matematik- 
sel kurallar, salt akil ve mantik kurallari cercevesinde anlasilmaya calisilmasi- 
mn dogru olmayacagim nubiivvet/peygamber lik ornegi iizerinden ortaya 
koymaya calisacagiz. Akla asm derecede guvenen ve her seyin akilla cozule- 
bilecegini iddia eden gecmis zamanda yasamis inkarci milletler, Berahime 
ismi verilen grup ve son birkac yiizyil oncesinde olusmaya baslayan deizm 
felsefe akimi, nubiivvetin gerekli olmadigim iddia etmislerdir. Dolayisiyla 
peygamberligin ispatma yarayan ve nubiivvetin en onemli tezahiirleri olan 
vahiy ve mucize kavramlarim inkar da bu gruplarin birinci onceligi olmustur. 

ilk olarak nubiivvet muessesesi ile ilgili "peygamber", "nebi” ve “resul” 
kavramlarim aciklayalim. 


3 el-Beyhaki, el-Cdmi' li §uabi'l-imdn, thk. Muhtar Ahmed Nedvi, (Riyad: Mektebetti'r-Riigd, 2003), 6: 355. 
Bu hadiste ravl Ali b. Hasen es-Saml'nin teferriid ettigi onun da zayif oldugu Beyhaki tarafindan ifade 
edilmektedir. Bu hadisin senedi zayif olsa da metni Miislumanlar arasinda genel kabul gormu§tiir. Bu 
hadisin metninde kelam ilmi agisindan herhangi bir sakincah durum mevcut degildir. 

4 Ramazan Altinta§, Islam Du§iincesinde i§levsel Akil, (istanbul: Pinar Yay., 2003), 214; a.mlf. "Kelaml 
Epistemolojide Akhn Degeri", Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 5, sy.2 (Sivas 2001): 97- 
129. Kelam tarihinde en akilci/rasyonalist ekol olarak tamtilan Mu'tezile'dir. Evet bu dogrudur, onlar 
akla en gok onem veren ilk kelam ekoludtir. Mu'tezile akla sarilmakta ve onu ustalikla kullanmakta tin 
yapmijtir. Buna ragmen Mu'tezile'yi mutlak manada akilci bir §ablona oturtmak da dogru olmaz. Zira 
bazi on kabullerle zannedildigi gibi onlar bilgi nazariyesi konusunda mutlak akilci degildir. Onlar 
hakkmda kismi, izafi bir akilciliktan soz edilebilir. Onlar, en ba§ta tevhid ve adalet konulan olmak 
tizere, ahlaki konulan akilla bilmekte sem'iyyati, akla tabi kilmiglardir. Mu'tezile aym metodu sevap, 
ceza, ibadetler gibi teabbtidi konularda devam ettirmez. Teabbiidi konularda nakle onem vererek, aklm 
faaliyet sahasmi simrlandinr. Bkz. a.mlf. "Mu'tezile'de Akil Anlayi§i", Kelam Umi'nin Yeniden hi§asinda 
Gelenegin Yen Sempozyumu, (Elazig, 13-15 Eyliil 2004), ed. Adem Tutar, (Firat Universitesi ilahiyat 
Fakultesi, Elazig 2004), 321-322. 
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1 . Peygamber, Nebi ve Resul Kavramlari 

Peygamber, Farsca bir kelimedir ve peygam, "haber, mesaj", peygamber de 
“haber getiren elgi" demektir. 5 Dilimizde ise; “Allah’tan aldigi bilgileri insanlara 
ula§tiran elgi" anlamma gelmektedir. Hem resul hem de nebi kavramlarim 
kapsar. Bir kisim kelamcilar, resul ve nebi kelimelerini es anlamli kabul etmis¬ 
le rdir. Ancak bazi kelamcilar, resul ile nebi arasmda fark oldugu goriisunde- 
dirler. 6 Buna gore: Nebi; vahiy edilenleri teblig etmekle gorevli olsun veya 
olmasm, Allah'm kendisine vahiy gonderdigi kimsedir. 7 Resul ise, Allah'm 
kendisine vahiy gonderdigi seyleri teblig etmekle de gorevlendirdigi elcidir. 
Resul, Allah'm kendisine yeni bir kitap ve yeni bir seriat verdigi kimsedir. 8 
Resul, tarn olarak veya kismen unutulmus bir seriati da ihya edebilir. 

Kur'an'daki bazi ayetlerde resul ve nebi arasmda fark oldugu goze carp- 
maktadir (bkz. Meryem, 19/51; el-Hac, 22/52). Bazi kelamcilar bu farki ortaya 
koymak icin; "Her resul nebidir, ama her nebi resul degildir" 9 ifadesini kullan- 
maktadirlar. Resul ozel, nebi ise geneldir. Peygamberimiz Hz. Muhammed ise 
hem resul hem de nebidir. 

ister nebi olsun ister resul, sonucta her ikisi de Allah'm elcisidir. Peygam¬ 
ber gondermenin imkan dahilinde/miimkun ve caiz olmasi da konunun en 
onemli dayanaklarim olusturmaktadir. 

1. Niibuwet Muessesesi 

Niibiivvet muessesesini, peygamberligin imkam, Allah icin caiz olmasi ve 
insanlarin, peygamberlere ihtiyaclan bakimlarindan incelememiz miimkiin 
olan bir konudur. 


5 Ziya §ukiin, Farsga-Tiirkge Liigat Gencine-i Giiftar Ferheng-i Ziya, (istanbul: MEB, 1984), 1: 530. 

6 Bkz. Ebu Mansur Matiiridi, Te'vilatu'l-Kur'an, thk. Ahmet Vanlioglu-Murat Silliln vd., (Istanbul: Daru'l- 
Mizan, 2005-2007), 9: 144-145; Ebii'l-Yusr el-Pezdevl, Usulii'd-dm, thk. Hans Peter Linss, (Kahire: Daru 
ihyai'l-Kutiibi'l-Arabiyye, 1963), 222; Abdulkadir Bagdad!, Usulii'd-dm, thk. Ahmed §emsiiddin, 
(Beyrut: Daru'l-Kiitubi'l-Ilmiyye, 2002), 173; Sadeddin Mesud Taftazanl, §erhu'l-makdsid, thk. Ahmed 
§emsiiddin, (Beyrut: Daru'l-Kiitubi'l-ilmiyye, 2001), 3: 268. 

7 Pezdevt, Usulii'd-dm, 222; Taftazanl, §erhu'l-makdsid, 3: 268. 

8 Pezdevt, Usulii'd-din, 222; Taftazanl, §erhu’l-makdsid, 3: 268; Seyyid §erif Cilrcanl, et-Tcirifat, (Beyrut: 
DaruT-KutiibiT-ilmiyye, 1995), 162. 

9 Pezdevi, Usulii'd-din, 222; Bagdadl, Usulii'd-din, 173; Salih Sabri Yavuz, Islam Dii§iincesinde Niibuwet, 
(istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 19; Muzaffer Barlak, Keldm’da Niibiiwet Tarti§malan, (Ankara: Ankara 
Okulu Yay., 2015), 14-18. 
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1 . 1 . Peygamberligin imkam 

Niibiivvet kelam ilminin en onemli ikinci alamdir. Kelamcilar, iman esas- 
larini "icmali" ve "tafsili" diye basamaklandirdiklari gibi uclu bir sistemle 
"Usulii's-Selase" adiyla simflandirnuslardir. "Temel, esas" manasindaki aslin 
cogulu "usul" ile "tic" manasindaki selase kelimesinden olusan bir terkip olup 
"Islam akaidinin iig temel esasi" demektir. Bunlar uluhiyet, niibiivvet ve ahi- 
ret konularidir. 10 Niibiivvet yani peygamberlik konulari Kelam ilminin 
sem'iyyat kismina girmektedir. Sem'iyyat, esaslari sem', nakil ve vahiy ile 
elde edilen konulardir. Sem'iyyat, esas itibariyle, ahireti konu edinir ama 
sem'iyyat bir nakil veya teblig ameliyesi olan niibiivvetle tanmir. Dolayisiyla 
niibiivvet, sem'iyyatin aralanan kapisi gibidir. 11 

Allah'm varligina ve tekligine inanmakla birlikte, Kur'an'da zikredilen 
onceden yasamis bazi inkarci toplumlar, klasik Hint dini Brahmanizm'den 
etkilenen ve kelamcilar tarafindan Berahime diye isimlendirilen grup ve deist- 
ler. O'nun peygamber gondermeyecegine, peygamberlik miiessesesinin 
imkansizligina inanmaktadirlar. 12 

Nitekim Nuh kavminin inkarcilari, iclerinden biri olan Hz. Nuh'un Allah 
tarafindan peygamber olarak gonderilmesine sasirmislardir (bkz. el-A'raf, 
7/63). Onun kavminin ileri gelen kafirler toplulugu Allah'm peygamber gon- 
dermesinin imkansizligina inanarak: "Bu (Nuh) tipki sizin gibi bir insandan 
baska bir sey degildir. Size iistiin ve hakim olmak istiyor. Eger Allah peygam¬ 
ber gondermek isteseydi, muhakkak melekleri gonderirdi" (el-Mii'minun, 
23/24) demislerdir. Mekke musrikleri de Nuh kavmi gibi peygamberligin 
imkansizligina inandiklarindan onlarin soylediklerinin benzeri seyler soyle- 
misler (bkz. Sad, 38/4; Kaf, 50/2) ve Hz. Muhammed'e degisik itirazlarda 
bulun muslardir. 


10 Bekir Topaloglu-ilyas (Jelebi, Kelam Terimleri Sozliigii, (istanbul: iSAM Yay. 2010), 326. 

11 §erafeddin Golcuk-Slileyman Toprak, Kelam, (Konya: Tekin Kitabevi, 1996), 281. 

12 Bkz. Mehmet Aydm, Din Felsefesi, (izmir: Dokuz Eyltil Universitesi Yay., 1990), 140-145; Yavuz, Islam 
Du§iincesinde Nubiivvet, 6; 168 vd.; Orhan §ener Kologlu, "Kelam ve Mezhepler Tarihi Literattirunde 
Berahime", Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13, sy. 1 (Bursa, 2004): 159-193; ibrahim Halil 
Erdogan, "Deizm ve Tabii Din Arayi§i Baglaminda Bir Analiz", Uluslararasi Sosyal Ara§tirmalar Dergisi 
11, sy: 57 (Samsun, Haziran 2018): 799-804. 
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insan ve cinlerin, Allah hakkinda yalan soylemeyecegine inanan bazi cin- 
ler, gerek kendi cinslerinin gerekse insanlardan haddi asmis inkarcilarin tesi- 
riyle Allah'm hicbir kimseyi peygamber olarak gondermeyecegine inandikla- 
rim -Hz. Muhammed'e iman etmeleri vesilesiyle- itiraf etmislerdir (bkz. el- 
Cin, 72/7).is 

Kelam alimlerinin siddetle elestirdigi, eski Yunan felsefesinden etkilenen, 
genel olarak mulhid kabul edilen Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi (o. 313/925) ile 
eski Hint kiilturiinden etkilenen ve Berahime diye isimlendirilen yari felsefi, 
yari dini bir grup, vahyin ve peygamberligin imkanim kabul etiuemisler ve 
birtakim fikirler one sunuuslerdir. Zekeriyya er-Razi'nin din ve niibuwet 
karsithgi ile ilgili bir baska dayanak noktasi da bazi tabakat kitaplarinda ken- 
disine isnad edilen eserlerdir. Bu eserlerden birkaci; Nakdii'l-Edydn (Dinlerin 
Tenakuzu), Hiyelu'l-Mutenebbiin (Peygamberlik Davasinda Bulunanlann Hileleri), 
Mehariku'l-Enbiya (Peygamberlerin illuzyonlan), Uyubu'l-Evliya (Velilerin Ayipla- 
n)' dir. 14 

Berahime ve onun ileri gelen savunucularindan Ebu Bekir Zekeriyya er- 
Razi'nin goruslerini soylece ozetlemek mumkiindur: Akil, Allah'm insana 
verdigi en biiyiik nimettir. Kendisine bahsedilen akil kuvveti ve adalet duy- 
gusu sayesinde insan, peygamberin ya da baska birinin araciligma gerek kal- 
madan kendi yolunu kendisi bulabilir. Insan, Rabbini, iyi-kotii gibi her seyi 
akilla bilmektedir. Sayet peygamberler akli destekleyip, onaylamak icin gel- 
mis ise onlarin daveti akil sahiplerini ilgilendirmez. Zira onlar akil sahibi ol- 
makla, zaten pesinen bu davet ve teklife muhtac olmazlar. Sayet onlar akla 
aykiri bir mesaj ile gelmislerse onlarin niibuvvetini kabul etmemek icin bu 


13 Burada ayet, "Allah'm ahirette oluleri diriltecegini sanmadiklan" manasim da ifade etmektedir. Bkz. 
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (istanbul: Eser Ne^riyat, 1979), 8: 5403. 

14 Bkz. Cemaliiddin ibmi'l-Kifti, Ihbaru'l-ulemd hi ahbari'l-hukema, thk. Ibrahim §emsiiddin, (Beyrut: Daru'l- 
Kuttibi'l-ilmiyye, 2005), 206-210; ibn Ebl Useybia, Uyunii’l-enbd p tabakdti’l-etibba, thk. Nizar Riza, 
(Beyrut: Daru Mektebeti'l-Hayat, ts.), 422, 426-427; Hiiseyin Karaman, "Ebu Bekir er-Razi: ilhadm 
Golgesinde Bir Filozof", Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, (istanbul: iSAM Yay., 
2013), 137 vd. Guniimuze ula§mayan bu eserlerden bazilarmm mulhid olarak tamnan ibnii'r- 
Ravendi'ye (o. 301/913) ait oldugu ifade edilmektedir. Bkz. Yavuz, Islam Dii§uncesinde Niibuwet, 164- 
165; Kologlu, "Kelam ve Mezhepler Tarihi Literaturtinde Berahime", 162; Mahmut Kaya, "Razi, Ebu 
Bekir", Tiirkiye Diyanet Vakfl Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1989), 34: 479-485. 
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sebep yeterlidir. Nitekim Islam peygamberi Hz. Muhammed de akla aykiri 
cirkin bir din getirmistir. 15 

Diger taraftan mutlak hikmet, adalet ve merhamet sahibi olan ytice Al- 
lah'm insanlar arasindan peygamber diye birisini iistiin ozellikler vererek im- 
tiyazli hale getirmesi ve insanlara hidayet vesilesi olarak gondermesi O'nun 
hikmet, adalet ve merhametiyle bagdasmaz. insanlar akil ve diger ozellikler 
bakimindan esit seviyede yaratilmistir. Bundan dolayi ustiin vasiflarla dona- 
til mis imtiyazli, peygamber goreviyle gorevlendirilmis birinin varligi bu esit- 
lige aykmdir. Bu da adaletle bagdasmaz. 16 

Mucize olarak adlandirilan seyler sihirbaz ve kahinlerin yaptiklariyla aym 
kategoridedir. Mucize denilen seyler niibuvvete delil olamazlar. Kur'an da 
mucize degildir. O'nun benzeri getirilebilir. 17 Peygamberlerin evrenin yaratili- 
§i ile ilgili ileri surdiikleri bilgilere de ihtiyac yoktur. insan, kozmoloji ile ilgili 
konulari bilimsel yollarla elde edebilir. 18 

Berahime'nin peygamberlik, vahiy ve mucizeyi hedef alan aykiri goriisle- 
rine ka rsi Musluman miitefekkir ve kelamcilar da vahyin imkam ve niibiivve- 
tin gerekliligini akli delillerle ispatlamak icin gayret sarf etmislerdir. Onlarin 
itiraz ettikleri noktalara yogunlasarak niibuvveti inkar edenlerin hepsine ge- 
reken cevabi vermislerdir. 


15 Bkz. Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi, et-Tibbu'r-ruhani, thk. Abdullatif el-Iyd, (Kahire: Mektebetti 
Nehdati'l-Misriyye, 1978), 35-36, 158, 169, 172 vd.; Ebu Mansur Matiiridl, Kitabii't-tevhid, thk. Fethullah 
Huleyf, (istanbul: Mektebetti'1-islamiyye, 1979), 176-210; Ebu Bekir Muhammed Bakillani, et-Temhid, 
thk. Richard Yusuf Me. Carty, (Beyrut: Mektebetii'§-§arkiyye, 1957), 104-121; Ebu' 1-Main/Muin en- 
Nesefi, Tebsiratii'l-edille, thk. Huseyin Atay-§aban Ali Duzgtin, (Ankara: Diyanet i§leri Bagkanligi, 2003- 
2004), 2: 1-7; Ebu Hatim er-Razi, A'ldmu'n-nubuwe er-red ale'l-miilhid Ebi Bekir er-Razi, thk. George 
Tarabi§i, (Beyrut: Daru's-Saki, 2003), 15, 39, 41, 70 vd.; Hamidtiddin Kirmani, Ekvdlii'z-zehebiyye, thk. 
Salah es-Savi, (Tahran: inti§aratii Enctimen-i §ehin§ahi Felsefe-i iran, 1397-1977), 9, 20, 23 vd.; ilhan 
Kutluer, Akil ve itikad, (istanbul: iz Yay., 1996), 70-80; Kologlu, "Kelam ve Mezhepler Tarihi 
Literatiirunde Berahime", 165; Yavuz, Islam Dii§uncesinde Niibuvvet, 174. 

16 Razi, et-Tibbu'r-ruhani, 169,172; Bakillani, et-Temhid, 104-105 vd.; Barlak, Keldm'da Niibiivvet Tarti§malari, 
73. 

17 Mattiridi, Kitabii't-tevhid, 176; Nesefi, TebsiratiiT-edille, 2: 4; Kutluer, Akil ve Itikad, 71; Barlak, Keldm'da 
Niibuvvet Tarti§malari, 45; Kologlu, "Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiirunde Berahime", 175, 178; 
Gtinay Turner, "Brahmanizm", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1989), 6: 
333. 

18 Bkz. Razi, et-Tibbu'r-ruhani, 35, 170-172 vd.; Kirmani, Ekvdlii'z-zehebiyye, 20, 23 vd.; Kutluer, Akil ve 
itikad, 70-80. 
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Tarihi bilgiler peygamberligin imkanim ispat ve gercekligine sahitlik eder. 
Tarih icerisinde ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem'den son peygamber Hz. 
Muhammed'e kadar yuzlerce peygamber gonderilmistir. Sayisi bilinmeyecek 
kadar gok olan peygamberlerden her topluma muhakkak bir tane gonderil¬ 
mistir (bkz. el-En'am, 6/42; el-Hicr, 15/10; en-Nahl, 16/36 vb.). 19 

Deizm, peygamberligi, vahyi ve mucizeleri kabul etmeyen felsefi bir mes- 
lek olarak 17. Yiizyilin ilk yarisinda ingiliz dusunur Edward Herbert'le (1583- 
1648) baslayip, kilise ve Katoliklige karst bir tepki olarak Avrupa'da dogup, 
gelismistir. Voltaire (1694-1778) ve Jean Jacques Rousseau (1712-1778) gibi 
deist sayilan filozoflar evrene karismayan bir tanrimn varligim kabul etmekle 
beraber daha sonraki Avrupali dusiinurlere gore deizm, ateizme giden yolda 
bir duraktan baska bir sey degildi. 20 

Deizm, Turkce'ye “yaradancilik" diye de cevrilmistir. Deizm, cogu du- 
rumda esyamn hiir iradeli bir ilk prensibini kabul etmeyip, biitun tabiat olay- 
larmi maddeye ve kati determinizm denilen kor bir kuvvete bagladigi icin 
sonunda materyalizm ile birlesmektedir. 21 

Ote yandan deistler, ilahi dinlerin uluhiyet inancina alternatif olarak ta- 
mamen akla day all bir Tanri inanci ortaya koymaya calismislardir. Bir taraftan 
evreni yaratan yiice bir Tanri'dan bahsederken, diger taraftan evrene miida- 
hale etmeyen, diinyada ne olup bittiginden habersiz, diinya ve icindekilerini 
kendi hallerine terk etmis, insanlardan ilgisiz, onlarin dua ve niyazlarim 
duymayan tamamen pasif bir Tanri anlayisi mevcuttur. 22 Bununla birlikte 


19 Mu'tezile'den Nazzam'm ogrencisi mtirted kabul edilen Basrali Ahmed b. Habit (o. 232/846), bu 
ayetlerden hareketle hayvanlardan sivrisinek, bit ve pireye varmcaya kadar btitiln canli ttirlerine 
resul/elp gonderildigini iddia etmi§tir. Bkz. ibn Hazm ez-Zahiri, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvdi ve'n-nihal, 
thk. Muhammed ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra, (Beyrut: Daru'1-Ciyl, 1996), 1:149 vd. 

20 Philip W. Goetz (ed.), "Yaradancihk" Ana Britannica, (istanbul: Ana Yayincilik, 1990), 22: 300; Erdogan, 
"Deizm ve Tabii Din Arayi§i Baglaminda Bir Analiz", 799-804. 

21 Goetz (ed.), "Yaradancilik" 22: 300; Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, 49; Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 
196. 

22 Allah'in evreni yarattiktan sonra kendi haline terk etmedigi, siirekli yaratma halinde oldugu degi§ik 
ayetlerde ifade edilmi§tir. Bkz. el-En'am, 6/102; el-Hud, 11/107; er-Ra'd, 13/16; el-Hicr, 15/86; Fatir, 
35/3; Yasin, 36/81; ez-Ziimer, 39/62; el-Vakia, 56/59; el-Buruc, 85/106. Aynca Kur'an'da ?ok sayida 
dua ayeti vardir. Bkz. Bakara, 2/61,186. Onceden ya§ami§ peygamberlerin ve Hz. Peygamber'in yaptigi 
ve timmetine ogrettigi makbul dualar Kur'an ve stinnette yer almaktadir. Hz. Peygamber'in dua ile 
ilgili timmetine pek <;ok tavsiyesi vardir. Bkz. Bakara, 2/37; Al-i imran, 3/86; Maide, 5/114 vb.; Buhari, 






479 tasavvur, c. 4 sy. 2 (Arahk 2018) | Abdullah NAMLI 


konumuzla ilgili olarak dinin bildirdigi hakikatlerin akil ile bulunabilecegine 
deistler tarafindan hiikmedilmesi, insanlari dogru yola iletmek icin peygam- 
berlerin gonderilmesini de gcccrsiz kilmaktadir. Deistlere gore sayet Hz. Mu¬ 
sa ve Hz. Isa gibi sahsiyetler gercekten yasamislarsa onlarin ogretileri aklin 
gticii ile bulunabilen tabii bir dinden farkli degildir. 23 Ayrica "sayet sizler, 
sizin gibi bir be sere (bir insana) itaat eder, boyun egerseniz; suphesiz ki sizler 
bu durumda elbette husrana ugrayanlar olursunuz" (el-Mu'minun, 23/34) 
seklinde peygamber olan bir besere itaatin dogru olmayacagim iddia edenle- 
rin kinandigi ayetlerin tefsirinde Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), sadece 
akilla hareket eden ve sinirsiz hiirriyet pesinde olan bu iddiamn sahibi deist- 
leri haricilik (isyankarlik, dinden qkrmslik) ve anarsistlikle vasiflandirmakta- 
dir. Onlarin diinyadan baska hicbir seyi hesaba katmayan, ahireti dusunme- 
yen kafirler olduklarim, kendi a mac ve menfaatleri ugruna, hiirriyet davasi 
goruniimunde milletlerin yonetim mekanizmasim yikmaktan zevk alan kim- 
seler olduklarim ifade etmektedir. Devamla herhangi bir yoneticinin egemen- 
ligi altinda olmayan bir toplulugun bulunamayacagim soylemektedir. 24 

Thomas Paine (1737-1809), deizmi savundugu “Akil Cagt: The Age of Rea¬ 
son" adli kitabmda, Kitab-i Mukaddes (Eski Ahit) ve Yeni Ahit'in (Inciller ve 
ekleri) barmdirdiklari, Allah'a yakismayan bazi davramslann izafe edilmesi, 
tarihsel tutarsizliklar, celiskiler, mustehcen hikayeler, sehvetli sefahatler, aci- 
masiz ve azap dolu cezalar, amansiz kindarliklar ele alimp, biitiin bunlarm 
Allah'm kelami olamayacagi ortaya konmustur. 25 Bununla birlikte yazarin 
Islamiyet hakkinda yuzeysel bilgilere sahip oldugu gozlemlenmektedir. Ya- 
hudilige ve Hristiyanliga yapilmasi gereken hakli elestiriler uzerinden birkac 
ciimle ile olsa da haksiz yere, hie ilgisi olmadigi halde islamiyet de Paine'nin 
elestirilerinden nasibini almaktadir. 26 


"Daavat", 1-69 (7: 144-169); Muslim, "Zikir ve'd-Dua ve't-Tevbe ve'l-istigfar", 7-100 (4: 2061-2101); 
Tirmizt, "Daavat", 1-132 (5: 455-582); Mehmet Kiligarslan, Kur'an'daki Dud Ayetleri, (istanbul: Elvan 
Yay., 2016), 82-192,194-244. 

23 Bkz. Aydm, Din Felsefesi, 140; Hamdi Giindogar, "Deizm: Akim Tanrila§tmlmasi Ya Da Sorumsuz 
Ozgilrlilk", Din Kar§iti Qagda§ Ahmlar ve Deizm Sempozyumu, (Van: Mayis 12-14 2017), ed. Vecihi Sonmez 
vd., (Ensar Ne§riyat, Istanbul, 2017), 30-33. 

24 Yazir, Hak Dini, 5: 3453. 

25 Thomas Paine, Akil Qagi (The Age of Reason), trc. Ali ihsan Dalgig (istanbul: i§ Bankasi Kiiltiir Yaymlan, 
2010), 7,17-175. 

Bkz. Paine, Akil Qagi, 4-6,11, 22, 89,148,166. 
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Paine, Yahudi ve Hristiyan inamsina gore eski donemlerde; nefesli calgi- 
lar, arplar, santurlar, ziller ve o siralarda moda olan miizik aletleriyle pey- 
gamberlik yapildigim, bunlarin dogru olamayacagim soylemektedir. Ehl-i 
Kitab'a gore, Davud miizisyen oldugu icin peygamberler arasinda ozel bir 
yere sahip olmakla beraber, ibrahim, Ishak ve Yakup, peygamber olarak ad- 
landinlmamistir. Zira bunlarin sarki soyledikleri, miizik icra ettikleri ve siir 
yazdiklarina dair hicbir kayit yoktur. Paine, peygamberlik kurumunu Kitab-i 
Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit)'e gore degerlendirmekte, onlarin yani is pey¬ 
gamber tasavvurlarina gore nubuvvetin luzumsuzlugu sonucuna varmakta- 
dir. 27 Dolayisiyla onun niibuvvet kurumuna karsi olan deistligi Yahudilik ve 
Hristiyanliga karsi bir tepkiden ibaret olmaktadir. 

Diger taraftan deizmi savunan birileri tarafindan Muslumanlarin kahir 
ekseriyetinin miisrik sayilmasi, deizmin ovulerek sirke karsi felsefi bir tepki 
olarak dogdugunun lanse edilmesi son derece tutarsizdir. 28 Sirkin ziddi tev- 
hiddir, deizm degildir. Bu iddialara ilaveten Cehmiyye/Cebriyye, Miircie ve 
Mutezile ekolleriyle, Ebu Hanife (o. 150/767), Kadi Abdiilcebbar (o. 
415/1025), Ragib el-Isfahani (o. V/XI. yy?), izzeddin b. Abdusselam (o. 
660/1262), Bedreddin Zerkesi (o. 794/1392) gibi alimleri sirf akla deger verdi- 
ler diye deizme kapi aralayan ekoller ve deizme meyilli kimseler olarak gos- 
termek 29 de her seyden once akla, bilime ve bilimsel etige uygun degildir. Bu 
degerli bilim adamlarina apacik bir iftiradir. 

Son donemlerde iilkemizde deizmi savunan Yasar Nuri Oztiirk, " Tann , 
Akil ve Ahlaktan Ba§ka Kutsal Tammayan inang Deizm" isimli kitabmda; "Deizm, 
Allah'a imansizhk degil, yozla§tinlmi§ dinsel yagantidan uzak kalmaktir. Allah'a 
imam tehlikeye atip ateist olmaktansa, ibadetleri terk edip Allah'a imam korumak yani 
deist olmak elbette yegdi/' 30 " Kur'an'i egkiyahk, zorbalik ve bedbahtlik araci yapan 


27 Bkz. Paine, Akil Qagi, 19-20. 

28 Bkz. Ya§ar Nuri Oztiirk, Din Maskeli Allah Dugmanligi §irk ve §irke Tepkinin Felsefele§mesi: Deizm, 
(istanbul: Yeni Boyut Yay., 2013), 445-491. "§irkte kurtulu§ soz konusu degildir ama inkdrda kurtulu§ soz 
konusudur. Kurtulu§u olmayan tek bela yani ebedi hiisran, §irkin kar§iligidir, kiifiir ve inkdnn degil" §eklindeki 
paradoksal ifadelerle inkdr adeta te§vik edilmektedir. Sadece §irk kotii gosterilmektedir. Boyle ifadelerin tslam'a 
uygunlugunun savunulmasi mumkiin degildir. Bkz. Ya§ar Nuri Oztiirk, Tanri, Akil ve Ahlaktan Ba§ka 
Kutsal Tammayan inang Deizm, (istanbul: Yeni Boyut Yay., 2015), 173. 

29 Oztiirk, Deizm, 110,127,129,131,167. 

30 Oztiirk, Deizm, 129. 
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din temsilcilerinin bu zuliim ve pisliklerine bulagmamayi garantilemek igin dinsel 
hayati tomomen devre di§i birakarak Allah'a imanla yetinenlerin ebedf kurtuluglan- 
mn bizzat Allah tarafindan teminat altina alindigi " 31 §eklinde ifadeler kullanmak- 
tadir. Bu iddialariyla neyi kastetmektedir. Ihvan-i Safa'run iddia ettigi gibi 
Musliimanlarin taassup icerisinde oldugu, dinin yanli§ inanclarla bczuldugu, 
onu felsefe ve ilim zihniyeti ile temizlemek ve bu sekilde gercek mahiyetiyle 
meydana cikarmak gerektigi 32 mi kabul edilmektedir. 

Bu tartismalarla ilgili olarak sunlan ifade etmek mumkiindur: Peygam- 
berlerin insan olmalari da bazi inkarcilar tarafindan yadirgamp, elestirilmistir. 
Kur'an'da bircok ayette zikredildigine gore (bkz. Hud, 11/27-30; el- 
Mii'minun, 23/24; et-Tegabun, 64/9 vb.) insanlarm peygamberleri kabul et- 
meyip yiiz cevirme sebeplerinin basinda onlarin insan olmalari gelmektedir. 
Halbuki hig kimse Allah adma "insanlardan peygamber olamaz" seklinde kendi 
kendine hukum veremez. Allah Teala'nm hiikum verdigi bir konuda, ona 
aykiri bir hiikum vermek caiz olmaz. Allah herhangi bir sey hakkinda hukum 
vermedikce, bizim. O'nun adma hiikum vermemiz caiz olmaz. Ictihadi konu- 
lardaki hiikiimler, Allah adma verilmis hiikiimler olmayip, iman bakimindan 
da herhangi bir baglayiciliklari yoktur. 

Peygamberlerin insan olmasi ile ilgili musriklerin; "Allah, insan cinsinden 
peygamber gondermez, olsa olsa melek cinsinden peygamber gonderirdi” §eklindeki 
iddialarim Kur'an, "Eger peygamberi bir melek kilsaydik, elbette onu bir in¬ 
san suretinde gonderirdik" (el-En'am, 6/9), "Eger yeryiiziinde yerlesip gezip 
dolasanlar melekler olsaydi, elbette onlara gokten peygamber olarak bir me¬ 
lek gonderirdik" (el-Isra, 17/95) buyurarak kokten reddetmistir. 

Mekke miisriklerince melekler, Allah'm kizlari olarak kabul edildiginden 
(bkz. es-Saffat, 37/150; ez-Zuhruf, 43/19; en-Necm, 53/27) O'nun elcilerinin 
de mantiken en yakim olan kizlari saydiklari meleklerden secilmesi gerekir- 
di. 33 


31 Ozttirk, Deizm, 151. 

32 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Diyanet l§Ieri Ba§kanligi Yay., 1988), 2: 35. 

33 Peygamberlerin cinsiyetlerinin ne olmasi gerektigi konusunda da tarti§malar mevcuttur. Hem Ej'ariler 
hem de Matiiridiler peygamberlerin erkeklerden oldugunu kabul etmekle birlikte E§'ariler kadinlarin 
da peygamber olma ihtimalini goz ardi etmezler. Matiiridiler, peygamberler sadece erkeklerden olur 
goriiijunu temellendirmek igin §u ayetleri delil getirmektedir: "(Ey Muhammed), Biz, senden once de 
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Peygamberligin imkani ile birlikte kelamcilarin iizerinde durdugu bir di- 
ger konu da peygamberligin caiz olmasi meselesidir. 

1.2. Peygamberligin Caiz Olmasi 

Allah'in, peygamber gondermesi hususunda cesitli kelam ekolleriyle di- 
ger ilim erbabmm tutumlari, onlarm insanlar icin peygamberligin zaruri olusu 
ve faydalari konusundaki dusuncelerine bagli olarak clegisiklik arz etmekte- 
dir. Simdi de bu farkli tutumlari inceleyelim. 

Islam aleminde yeti sen filozoflarin cogunluguna gore Allah'in, peygam¬ 
ber gondermesini alemin genel diizeni icerisinde degerlendirmek gerekmek- 
tedir. Sudur nazariyesini benimseyen filozoflara gore alem; Allah —* feyz —> 
sudur ve determinizm formiilii sonucunda iradi bir zaruret/zorunluluk sonucu 
var olmustur. Dolayisiyla alemin var olmasi ilahi iradeye bagli olmayan bir 
zorunluluktur. Peygamber gondermek de alemin zorunlu olarak var olmasi 
gibidir. Niibuwet, alemin genel nizamina uygun olarak dusunulebilir. Pey- 
gamberlik, evrende bulunan fizik kurallari gibi zaruri ve gereklidir. Alemin 
nizamimn muhafazasi icin ilahi inayet gereklidir. Onlara gore, alemin nizami, 
ancak adaletli kanunlarin koyucusu ve koruyucusu peygamberlerin varligi ile 
tamamlamr. 34 

Mu'tezile kendi ekoliiniin adl/adalet kurallarim niibuwet konusuna tat- 
bik ederek su goriisu esas alir: Allah, ahlaki bir mecburiyet/zorunlulukla, 
vacip olarak kullarmi salah ve aslahta tutmaya mecburdur. Allah, kullarmin 


§ehirler halkindan onlara Bizim vahy ettigimiz erkeklerden ba§kasim gondermedik" (Yusuf, 12/109; 
bkz. en-Nahl, 16/43; el-Enbiya, 21/7). Bu ayetlerden anla§ildigma gore trim peygamberler erkektir. 
Hatta bu konuda Ehl-i Kitab'a dam^ilabilecegi ilgili ayetlerde ifade edilmektedir (bkz. en-Nahl, 16/43; 
el-Enbiya, 21/7). E§'ariler, Hz. Musa'mn annesine vahy edilmesiyle (bkz. el-Kasas, 28/7, 10-11) ve Hz. 
Meryem'den bahseden ayetlerle (bkz. Al-i imran, 3/37, 42, 45-47; Meryem, 19/17-25; et-Tahrim, 66/12) 
istidlal ederek kadinlarm da peygamber olabilecegi gorugunti savunmaktadir. Onlara gore 
peygamberlikleri soz konusu olabilen kadinlar; Hz. Havva, Hz. Sare, Hz. Hacer, Hz. Musa'mn annesi, 
Firavunun kansi Asiye ve Hz. Meryem'dir. Matiiridiler, kadinlarla ilgili Allah'in vahyini bal ansi (bkz. 
en-Nahl, 16/68-69), Hz. Nuh'un gemisine binen hayvanlar (bkz. el-Mii'minun, 23/27), yedi goge 
gorevleriyle ilgili vahiy (bkz. Fussilet, 41/12), gibi anlayip, bunun niibiivvetle ilgili bir vahiy 
olamayacagim ifade ederler. Onlara gore belki de bu vahiyler o kadinlara Allah'in bir ilhamidir, 
ihsamdir, liitfudur, derler. Bkz. Abdurrahim b. Ali, §eyhzade, Nazmu'l-feraid, (Misir: Matbaatii'l- 
Edebiyye, 1899), 49-50. 

34 Muhammed el-Farabi, el-Medmetii'l-fddila, trc. Nafiz Dam§man, (istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1990), 
28-34, 77, 87; Taftazani, §erhu'l-makasid, 3: 269. 
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faydasina olan seyleri gozetmek ve yapmak zorundadir. 35 Peygamber gon- 
dermek de insanlarin iyiliginedir. O halde nubiivvet makaminda bir peygam- 
berin bulunmasi vaciptir, zorunludur. 36 

E§'arilerin ve Matiiridilerin cogunluguna gore, Allah'in peygamber gon- 
dermesi mumkiindur ve bunu akil kabul eder. Onlardan bir kismi da hikme- 
tin geregine gore peygamber gonderilmesi vaciptir, demislerdir. 37 Ancak bu- 
radaki viicup, Mu'tezile'nin anladigi manada Allah'm yapmak zorunda olma- 
si demek degildir. Bu viicup Allah iizerine herhangi bir seyi vacip kilmaktan 
ziyade peygamberligin gerekli bir miiessese oldugunu ifade etmektedir. 

Bununla birlikte niibiivvetin imkam ve caiz olmasimn yanmda bir de in¬ 
sanlarin peygamberlik miiessesesine ihtiyaclan bakimindan ele alinmasi ge- 
rekmektedir. 

1.3. insanlarm Peygamberlere ihtiyaci 

Insanlar aklen Allah'm varligim ve bir tek oldugunu bulabilir. Farkli go- 
riisler bulunmaktaysa da fetret donemindeki insanlarm aklen Allah'i bulmala- 
ri gerektigi en makul gorustur. Akilli olmak da bunu gerektirir. Yaratilis hik- 
metine uygun olan da budur. Kur'an'da Hz. ibrahim'in, Allah'i nasil buldugu 
zikredilir (bkz. el-En'am, 6/76-79). Insan, Allah'i akliyla bulsa da Allah'm si- 
fatlari, isimleri ve fiilleri hususunda saglikli ve dogru bilgiler ancak niibiivvet 


35 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, el-Mugni ft ebvdbi't-tevhid ve'l-adl, aslah-istihkdku'z- 
zem ve't-tevbe, thk. Mahmud Muhammed Kasim vd., (Kahire: Vezaratu's-Sekafe ve'l-ir§ad el-Kavmi, ts.), 
14: 16 vd.; Ebii'l-Hasen el-Egari, Makaldtu’l-lsldmiyytn, thk. Muhammed Muhyiddin Abdtilhamid 
(Sayda-Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1990), 1: 235, 238, 264, 266, 315 vd. Mu'tezile igerisinde salah ve 
aslah konusunda gorti§ birligi yoktur. Bagdat okulu "diinyada ve ahirette insanlar igin aslahi i§lemek Allah'a 
vaciptir" demektedir. Bkz. imamu'l-Harameyn el-Ctiveym, el-ir§dd, thk. Muhammed Yusuf Musa-Ali 
Abdulmun'im Abdiilhamid, (Misir: Mektebetii'l-Hanci, 1950), 287. Basra okulu ise Allah'in aslahi 
ahirette i§lemesi gerektigini savunmaktadir. Ancak her iki okul Allah'in aslahi dinde yerine getirmesi 
gerektiginde ittifak ederken diinyadaki aslah konusunda anlagmazhk igindedir. Bkz. E§'ari, Makalatu'l- 
islamiyytn, 1: 315 vd.; el-Cuveyni, el-ir§dd, 288; Kemal ibn Hiimam, el-Miisayere (el-Musamere bi §erhi'l- 
miisdyerefi ilmi'l-keldm), (istanbul: yagn Yay., 1979), 139-141. 

36 Kadi Abdulcebbar, Ahmed b. Halil Hemedani, §erhu'l-usuli'l-hamse, thk. Abdtilkerim Osman, (Kahire: 
Mektebetii Vehbe, 1996), 563; a.mlf., el-Mugnt, tenebbudt ve'l-mu'cizdt, 15: 19-20, 23 vd.; Muzaffer Barlak, 
"Itikadi Mezheplerde ilahiyyat ve Nubiivvet Bahislerinin Biitunliigu Sorunu'', e-makdldt Mezhep 
Ara§tirmalan Dergisi 10, sy. 2 (2017): 569-570. 

37 Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye min'el-kifdye fi'l-hiddye ft usuli'd-din, thk. Fethullah Huleyf, (Misir: Daru'l- 
Mearif, 1969), 85; Muzaffer Barlak, "itikadi Mezheplerde ilahiyyat ve Nubiivvet Bahislerinin Btittinltigu 
Sorunu", e-makdldt Mezhep Ara§tirmalan Dergisi 10, sy. 2 (2017): 568-569, 577. 
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sayesinde ogrenilir. Bu bilgiler fitrattan gelen bilgileri destekler ve yanlis 
inane ve kanaatleri de diizeltir. inamlmasi gereken diger iman esaslarimn ne- 
ler oldugu ise akil ile degil sem'i bilgilerle ogrenilebilir. 

insamn bedensel ihtiyaclan oldugu gibi ruhi ihtiyaclan da vardir. Ruhen 
saglikli olabilmek icin saglam ve gercek bilgilere dayali bir tevhid inancina 
sahip olmak, batil inanclardan, hurafelerden, evham ve efsanevi inanclardan 
uzak durmak gereklidir. Giizel ahlakin ylice bir yaratici tarafindan telkin ve 
emredildiginin bilinmesi de iyilige ve giizellige yonelmeyi tesvik eder. Biitiin 
bu sartlan saglayan ortam ise nubiivvetin meydana getirdigi bilgi, amel ve 
huzur iklimidir. 

Insamn maddi ve manevi ihtiyaclanmn yamnda iki onemli sebepten do- 
layi da peygamberlere ihtiyac vardir. Bunlardan ilki, Allah'a tazim icin yapi- 
lacak kulluk ve ibadetlerin neler oldugu ve bu ibadetlerin nasil yapilacagimn 
bilgisidir. ibadetler bir peygamber tarafindan yapilmadikca bilinemez. Bu 
sebeple ibadetler bir peygamber tarafindan uygulanmali ve diger insanlara da 
uygulamali olarak gosterilmelidir. Digeri ise ahiretle ilgili hususlardir. Sem'i 
bilgiler olmadan ahiret konulari akli cikanmlarla elde edilemez. Kiyamet ve 
dolayisiyla ahirete iman hakkinda su ayet 50 k dikkat cekicidir: "Kiyamet mut- 
laka gelecektir. Herkes islediginin karsiligim gorsiin diye, neredeyse onu giz- 
leyecek (geleceginden hie soz etmeyecek)tim" (Taha, 20/15). Bu ayette 
kiyametin geleceginin neredeyse Allah tarafindan gizlenilebileceginden bah- 
sedilmektedir. Ayetin mefhumu muhalifinden, iman esaslarmdan biri olan 
kiyamet ve onun devami olan ahiretin Allah tarafindan, insanlarin maslahati 
igin gizlenmedigi ortaya cikmaktadir. Sayet kiyamet ve ahiret gerceklesecegi 
halde, kiyamet ve ahirete iman peygamber gonderilmeyerek veya peygamber 
gonderildigi halde gizlenseydi, insanlarin pek cogu sonucta cehennemlik 
olurdu. 

Allah'm varligi ve bir tek oldugu akilla bilinse bile, zaman zaman maddi 
alemde bile bocalayan akil, Allah'in zati 38 ile ahiret halleri konusunda itimat 
edilebilecek bir kilavuz degildir. Ozellikle gaybi konularda bu durum daha da 
derinlesir. Ahiret de gayb konularindan oldugundan salt akilla bilinemez. 


38 


"O (Allah), evveldir, ahirdir, zahirdir (varligimn delilleri apa^iktir) ve batmdir (dtinyada gozle 
goriilmez. Zatimn kunhti, mahiyeti kavranamaz)." el-Hadid 57/3. 
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Peygamberler kendilerine verilen simrli gaybi bilgilerle insanlari aydinlatma- 
ya gayret ederler. Insanlar da bu bilgilerin rehberliginde ahirette ebedi mutlu- 
lugu elde etmek icin diinyada gereken ibadet ve hazirliklari yaparlar. Aksine 
ebedi azaba sebep olacak fiil ve davranislardan da kacmirlar. 

Burada sunu da belirtelim ki, Allah, Rahman ve Rahim'dir (bkz. el-Fatiha, 
1/1-4), "erhamii'r-rahimin: merhametlilerin en merhametlisi"dir (el-A'raf, 
7/151; Yusuf, 12/64, 92). Suphesiz ki O'nun rahmeti, gazabim gee mi stir. 39 
Kullarina ka rsi son derece merhametlidir. Bu sebeple O, liitfundan olmak u ze¬ 
ro peygamberler gondermis, onlar araciligiyla kullarim cennetle mujdelemis 
ve cehennemden sakmdirmak icin azap hakkinda onceden bilgilendirmistir. 
Boylece hie kimsenin gecerli bir mazereti kalmamistir. 

Nubiivvetle dogrudan ilintili bir diger husus da vahiydir. Peygamberligin 
imkam, vahyin imkanim gerektirir. Niibuvvete itiraz edenler vahyin murnkun 
olmadigim da iddia ederler. 

2. Niibuvvete Yonelik Bazi itirazlar 

Nubiivveti destekleyen en onemli iki unsur vardn, bunlar vahiy ve muci- 
zedir. Vahiy, peygamberlerin, insanlara aktardiklari temel bilgi kaynagidir. 
Mucize ise peygamberligin ispati icin gerekli olan adetullaha aykiri, olagan 
iistii uygulamalardir. 

2.1. Vahyin imkanim Kabul Etmemek 

Peygamberler de hirer insan olduklan icin (bkz. ibrahim, 14/11; el-Kehf, 
18/110) inkarcilar onlari kendileriyle kiyaslamis, kendilerine vahiy gelmedi- 
gine gore diger insanlara da vahiy gelmez zannetiuislerdir. Cunku bu pey¬ 
gamberler onlar gibi yemek yiyorlar, gargilarda clolasiyorlarcli (bkz. el-isra, 
17/95; el-Furkan, 25/7). Onlara gore bir insamn peygamber olmasi akilla bag- 
dasmayan bir olguydu. Bu yanlis fikirlerine gore Allah'm ilahi mesajlarim 
etten ve kemikten vb. ya ratal mis bir insan degil bir melek getirmeliydi. Pey¬ 
gamber oyle birisi olmaliydi ki yemeye icmeye muhtac olmasin. 

Musriklerin biitiin bu iddia, isnad ve iftiralarina ragmen Allah'm pey¬ 
gamber ve vahiy gondermesi aklen imkan dahilindedir, mumkiindur. Bu 


39 


Bkz. Buhari, "Tevhid", 28, 55 (8:187-188, 216); Muslim, "Tevbe", 14 (4: 2108, 2751). 
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imkan, Allah'in Kelam sifati ile ilgilidir. Kelam sifati varsa vahiy de vardir. 
O'nun kelam sifatimn varligi ise apacik bir gercekliktir (bkz. el-A'raf, 7/143; 
Yunus, 10/19; Hud, 11/110; el-Kehf, 18/109; Taha, 20/129). Kelam muh- 
des/sonradan olma bir sifat degil, Allah'm zatiyla kaim, kadim bir sifattir. 
Kelam-i Nefsi bir hakikattir. Bu sifat ezelidir ve yaratilmamigtir. Allah'm bu 
Kelam-i Nefsi'yi harfler ve sesler halinde haricte/disanda ortaya koymasinda 
herhangi bir geli§ki ve imkansizlik da yoktur. Peygamberlere gonderilen va¬ 
hiy de Allah'm Nefsi Kelamim haricte/disanda ortaya koymasi seklinde ol- 
maktadir. Bu da peygamber gondermenin ( bi'set ) temelini meydana getirmek- 
tedir. 40 Boylece Allah'm peygamber ve vahiy gondermesi imkan dahilinde 
olmaktadir. 

Deizmin, muharref dinlere bir tepki olarak dogmasi sebebiyle deistler, bu 
dinlerin vahiyle ilgili goriislerinden hareketle Islamiyet'in vahiy kurumunu 
da aym paralelde zannetmek yanhghgma dusmusler ve vahyin imkamm ka- 
bul etmemislerdir. 41 Tepkide a sin giderek, bazi sartlar ileri surerek, vahyin 
miimkiin olmadigim ispata cahsmislardir. Allah'm, her insana ayri, ayri vahiy 
gondermesi durumunda kabul edilebilecegini ileri siirecek kadar asinbga 
sapmislardir. Bu ise kabul edilemeyecek bir durumdur. Paine bu konuda soy- 
le demektedir: "Eger Tann liitfederse, bu tiir bir ili§ki kurmada O’nun giiciinu kim- 
se inkdr edecek veya tarti§acak degildir. Bu durumun var oldugunu kabul etsek bile, 
bir §eyin ozel bir ki§iye vahyolunmasi, herhangi ba§ka bir ki§iye olunmamasi, bu vah¬ 
yin sadece o ki§iye ait olmasi anlamina gelir. Bu ki§i vahyi ikinci bir ki§iye, ikincisi bir 
ugiinciisune, iiguncii ddrdunciiye aktanr ve boyle devam ederse soz konusu vahiy turn 
bu insanlar igin bir vahiy olmaktan gikar. Bu sadece birinci kigi igin bir vahiy dir, di- 


40 Ebu Hamid el-Gazzali, el-iktisdd fi'l-i'tikdd, thk. Muvaffak Fevzi el-Cebr, (Dime§k: el-Hikme li't-Tibaati 
ve'n-Ne§r, 1994), 111, 172; Diicane Ciindioglu, Soz'iin Ozii Keldm-i tldhi'nin Tnbiatma Dair, (istanbul: Kapi 
Yay., 2011), 42; Barlak, Kelam'da Niibuwet Tarti§malari, 19. Vahyin imkam ile ilgili olarak; Hz. 
Peygamber'in ilk vahiy alan peygamber olmadigi, onceden ya§ami§ peygamberlere de vahyedildigi, 
ruhun varligi, gozle goriilmeyen, mikroskopla goriilebilen varliklar, telefon ve televizyon cihazlari ve 
goriinmeyen dalgalar ile ses ve gortintu nakli, hipnotizma, sadik riiyalar, onceden ya§ami§ insanlarm 
§imdiki icat ve geli§meleri inkar etmekle isabet etmi§ olamayacaklari, gozle goriilmeyen her §eyin 
inkarmm dogru olmadigi §eklinde deliller ileri stirtilmekteyse de bunlar burhani olmayip, hatabi/iknai 
deliller olarak degerlendirilebilir. Bkz. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Vahyii ve'l-Kur’dnii'l-Kenm, 
(Kahire: Mektebetti Vehbe, 1986), 13-19; Menna' Halil Kattan, Mebdhis ft ulwni'l-Kur'an, (Beyrut: 
Muessesetu'r-Risale, 1987), 31; Ikbal b. Abdurrahman Ibdah, el-Vahyu'l-Kur'dni beyne'l-miifessinn ve'l- 
muste§rikin, (Amman: Daru Dicle, 2011), 36. 

41 Bkz. Paine, Akil Qagi, 5. 
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gerleri iqin de bir soylenti; sonug olarak digerleri de buna inanmakla yukumlii degil- 
dirler." i2 

Paine'nin, bizzat kendisinin de kabul ve itiraf ettigi gibi, Allah, vahyi ki- 
me ve ne sekilde gonderecegini en iyi bilendir, seklinde cevap verilebilir. Ka¬ 
bul edip-etmemek hidayet vesilesidir. Allah, her insana afak ve enfuste her 
tiirlii ayeti gosterdigi halde (bkz. Fussilet 41/53) yine de inkarcilar kabul ede- 
cek degildir (bkz. Hicr 15/14-15). 

Vahyin imkanim alenen veya zimnen kabul eden bazi kotii niyetli sahis ve 
gruplar onu baska mesleklere yakin hissedip, kendilerine maddi manevi cikar 
saglamak istemislerdir. Bu mesleklerden en basta geleni kahinliktir. 

2.1.1. Vahiyle Kahinligin Birbirine Kanstinlmasi 

Peygamberligi kendi karakterine uygun gorenler zimnen kendilerinin de 
peygamber olmalari gerektigini dusunmuslerdir. Bazilari da Peygambere ve- 
rilenin kendilerine de verilmesini istemislerdir (bkz. el-En'am, 6/124). Bunlar 
tarihsel surecte birkac kisi ile simrli kalmanustir. Bilakis musriklerin her biri 
veya ileri gelenlerinin hepsi kendilerine peygamberlik verilmesini istemisler¬ 
dir (bkz. el-Miiddessir, 74/52). 43 

Kahinler, peygamberlige ait vahiyle, kendi bilgi edinme yollarim birbirle- 
rine kanstirmislardir. Bunun sonucunda da dogrudan peygamberlik davasin- 
da bulunmuslardir. 

Kehanet kelimesi, Arapca'da gayptan haber vermek anlamina gelmekte- 
dir. Bu i§i yapan kisilere de kahin denilir. Cogulu "kiihhan" ve "kehene" dir. 44 
Kahinlerin mesleklerini icra ederken nelerden ve nereden faydalandiklari ko- 
nusunda iki temel goriis ileri surulmustur. Kahinlerin ilk kaynaklari cinlerdir. 


42 Paine, Alai Qagi, 5-6. 

43 Velid b. Mugire, Peygamberimize, "Niibuvvet hakikaten olsaydi ben ona senden daha layik olurdum. 
ytinkti ben, senden buyugiim ve senden zenginim" demi^ti. Ebu Cehil de kendi kabilesi adma, kendi 
§ahsma peygamberlik verilmesini istemi§tir. Bkz. Yazir, Hak Dini, 3: 2047. Mekkeli mujriklere gore bu 
mevki ve makama layik Mekke ve Taif'te nice miimtaz ve niifuzlu kabile reisleri vardi. Mesela, 
Mekke'den Velid b. Mugire, Taif'ten Urve b. Mes'ud es-Sekafi bu i§e uygun dii§erlerdi. a.mlf. Hak Dini, 
6: 4272. 

44 Cemaleddin Muhammed ibn Manzur, "Khn" Lisanu'l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, vd., (Kahire: 
Daru'l-Mearif, ts.), 5: 3949-3950; Mecdtiddin Muhammed Firuzabadi, "Khn" el-Kamusu'l-muhit, thk. 
Muhammed Naim el-Arkasusi (Beyrut: Miiessesetti'r-Risale, 2005), 1228. 
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Bir insamn, onlardan bir dost edinerek (hiiddam kullanarak), bazi bilgileri 
edinmesidir ki, Kur'an'da bu nevi kehanetin vukuuna dair isaretler vardir 
(bkz. el-Hicr, 15/17-18; e§-Suara, 26/212, 222-226; Cin, 72/6). Kehanetin ikinci 
kaynagi ise, bazi insanlarin fitrat ve yapilarimn bu i si yapmaya miisait olma- 
sidir. Bu cesit kahinlik yetenegi sonradan kazamlamayan, fitri bir kabiliyet- 
tir. 45 Birtakim kahinler vahiyle, kendilerinin iddiasi olan gayptan haber verme 
fiilini birbiriyle aym veya yakin meslekler olarak algilamtslardir. Onlar da 
peygambere verilenle kendi mesleklerini aym kulvarda gormuslerdir. Halbu- 
ki kaynak aym degildir; vahiy, degisik yollarla Allah'tan alimr. 46 Peygamber- 
lik kesbi degil, vehbidir (bkz. el-En'am, 6/124). Dolayisiyla peygamberlik ile 
kahinlik gok farkli mesleklerdir. 

Hz. Peygamberin vefatim muteakip cogunlugu kahin olan bazi miite- 
nebbi/yalanci peygamberler, Hz. Muhammed'e vahy edildigi gibi kendilerine 
de vahiy geldigini iddia etmislerdir. Beni Hanife kabilesinin yoneticisi Miisey- 
lime ile Yemen taraflarindaki Ans kabilesine mensup, asil adi Abhale b. Ka'b 
olan Esved-i Ansi diye bilinen bir kahin kendilerine de vahiy indirildigini 
iddia etmislerdir. 47 Mtiseylime, kahin olmamakla birlikte, kendisine gokten 
farkli bir Kur'an indirildigini iddia etmis, Adiyat, Fil ve Kevser surelerine 
sacma sapan nazireler yapmaya kalkismistir. 48 Esved-i Ansi, cahiliyye Arapla- 
rimn yadirgadigi Allah'm " Rahman" ismini (bkz. "...Rahman da nedir?" el- 
Furkan, 25/60) de kendi menfaatleri dogrultusunda kullanmaya kalkismis ve 
kendisine “Rahmanu'l-Yemen" unvanim vermistir. Diger mutenebbiler Tu- 
leyha b. Huveylid el-Esedi ile kadm olan Secah binti Haris de birer kahin idi- 
ler. Mutenebbilerin yamlgisi mucize ile kahinligi, peygamberlik ile kabile yo- 
neticiligini birbirine kanstirmak olmustur. Onlar peygamberligin hakikatine 
ntifuz edemediklerinden, iki ve daha fazla farkli meslek hakkinda kiyas-i 
maa'l-fdnk yaparak, zahiren bu matematiksel esle§tirmeyi uygun gorerek hata 
etmislerdir. Nitekim peygamber olma hayallerini gerceklestirmek uzere Pey- 


45 ilyas C^elebi, Islam inancinda Gayp Problemi, (istanbul: iFAV Yay., 1996), 40-42; a.mlf., Islam inancinda 
Gayb Alemi, (istanbul: Ensar Ne§riyat, 2007), 90-91. 

46 Vahyin geli§ gekilleri igin bkz. Muhammed Ali es-Sabunt, et-Tibydn fl ulumi'l-Kur'dn, (istanbul: 
Dersaadet Yay., t.y.), 60-63; Kattan, Mebdhis, 37-40; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, (Ankara: Diyanet 
i§leri Bagkanligi Yay., 1983), 48-50; Yavuz, Islam Dii§uncesinde Niibuwet, 68-70. 

47 Bkz. Muhammed Ali, es-Sabuni, Safvetil’t-tefasir, (istanbul: Ensar Negriyat, 1987), 1: 405. 

48 es-Sabuni, et-Tibydn, 204-205. 




489 tasavvur, c. 4 sy. 2 (Aralik 2018) | Abdullah NAMLI 


gamberimiz yasarken ve vefatim miiteakip bazi miitenebbiler peygamber ol- 
duklan propagandasina baslamislar ise de amaclanna ulasamamislardir. 49 

Aklin ve ruhun terakki etmesi sonucunda vahye ulasilabilecegi seklinde 
degisik acidan bakanlar vardir. Filozoflardan bazilari vahyin kazamlabilir 
oldugu iddiasim ortaya atmislardir. 

2.1.2. Vahyin Kazamlabilir Oldugu iddiasi 

Akla olmasi gerektiginden daha fazla deger atfeden Farabi (o. 339/955), 
ibn Sina (o. 428/1037) ve onlari takip eden bazi filozoflar peygamberligi ma- 
tematiksellestirmisler ve kendilerince muhayyile kuvveti son haddine ulasmis 
oldugunu dusundiikleri insam peygamber ilan etmislerdir. Muhayyile kuvve¬ 
ti son haddine ulasmis kisinin filozof oldugu o kadar apacik bir bilgidir ki 
bunu telaffuz etmeye bile gerek yoktur. Boylece Allah'in iradesi bir tarafa bi- 
rakilip Allah'm peygamberlere verdigini filozoflar kendileri almaya kalkis- 
mislardir. Peygamberligi kesbi/kazamlir bir hale donusturmek istemislerdir. 50 

ihvan-i Safa, Allah'm ve O'nun nebilerinin kelami ile filozoflarin ( hukemd ) 
sozlerinin birbiriyle uyumlu oldugunu, bunlarin da rumuzlu sirli bilgiler ol¬ 
dugunu soylemistir. Onlara gore rububiyetin sirlarim ifsa etmek de kiifurdur. 
Nitekim onlar Al-i Imran, 3/7. ayetini kendilerine dayanak yaparak hakiki 
filozoflan "rabbaniyyun" ve " rasihun " olarak isimlendirmektedirler. Onlara 
gore filozoflarin havassi ilimde rasihtirler. Onlar fazla aciklamaya muhtac 
degildir. Cunku onlar sirlarin ve rumuzlu (sifreli) seylerin tamammin hakika- 
tine muttalidirler. 51 


49 Abdiilmelik b. Hi§am, es-Siretu'n-nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmiin (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l- 
Arabi, 1993), 4: 218-219, 242-243; Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku's-siydsiyye, (Beyrut: Daru'n-Nefais, 
1987), 304, 332, 336-337; Miitenebbilerden Tuleyha ve Secah daha sonra ntibuvvet iddialarmdan 
vazgei;ip Mtisluman oldular. Bkz. Nuri Unit!, Islam Tarihi, (istanbul: IFAV Yay., 1984), 55. 

50 Bkz. Farabi, el-Medinetii'l-fddila, 76-77; Ebu Ali Ibn Sina, Ahvalii'n-nefs, thk. Ahmed Fuad el-Ehvani, 
(Paris: Daru Babilon, 2007), 118-119 vd.; a.mlf., el-Mebdeu ve'l-medd, thk. Abdullah Nurani, (Umman: 
Vezaratu't-Tiiras el-Kavmi es-Sekafi, 1998), (Milessesetti Miitalaat-i Islami, Tahran, 1984), 115; Kutluer, 
Alai ve itikad, 89-91; Ya§ar Aydmli, "Farabi ve Bagdat Me§§ai Okulu", Islam Felsefesi Tarili ve Problemler, 
ed. M. Ciineyt Kaya, (Istanbul: iSAM Yay., 2013), 169; Omer Mahir Alper, "ibn Sina ve ibn Sina Okulu", 
Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, (istanbul: iSAM Yay., 2013), 264; Yavuz, Islam 
Du§iincesinde Nubiivvet, 29,178; Barlak, Keldm'da Ntibuvvet Tarti§malan, 59-61, 81-83. 

51 ihvan-i Safa, Resdilii thvdni's-safd, n§r. Butrus el-Bustani, (Beyrut: Daru Sadir, 1376-77/1957 —> Beyrut, 
ts.), 2: 343; 3: 468. 
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Onlara gore hakiki filozoflar ile peygamberler arasmda bazi farkliliklar 
mevcuttur: Peygamberlerin tebyin edi p, acikladigi bilgilerle, yaptiklari seyler 
rey ve ictihada dayanmaz. Peygamberlerin ziddina hakim ve filozoflarin orta- 
ya attiklari fikirler ve yaptiklari isler ise kendi ictihatlanna, kusursuz goriisle- 
rine, uzmanlik ve arastirma guclerine nispet edilmektedir . 52 

Ihvan-i Safa'da da peygamberligin kesbi/kazamlabilir oldugu fikri vardir. 
Bu gizli dernege iiye olanlarin gecirdikleri a sa malar sonucunda en son dor- 
duncii asamada "peygamber" yahut "melek" mertebesine ulasmalan istenir. 
Biitiin iiyeler elli yasindan sonra buna ulasmaya davet edilir. Bu sekilde " haki- 
katin idraki" ve "melekut alemi "ne yiikselme imtiyazi ve Allah'a yakinlik hasil 
olduguna inamlmaktadir . 53 

Peygamberligin kazamlabilir oldugunu savunan filozoflardan ozellikle 
ibn Seb'in'in (o. 669/1270) goriisu dikkat cekicidir. O, yakisikli, guzel elbiseler 
giyinen, gururlu, kibirli ve 50 k iddiali birisidir. ibn Seb'in, daha once yasamis 
alimler ve filozoflarin hepsine itiraz eder, filozoflarin pek cogunu tenkit edip, 
asagilar. Aristo ve Farabi disindakilerin hepsini sari a tan olarak nitelendirir ve 
bu ikisi haricindeki filozoflari giiriiltucu kuslara benzetir. ibn Seb'in'in kendi 
tabilerinden bir grupla hac icpn Mekke'ye geldigi sirada peygamberligin calisi- 
larak kazamlabilir olduguna dair olan fikre kapilarak, Harra dagmda vahiy 
bekledigi soylenilmektedir . 54 

Tasavvuf erbabmdan bazilari da niibuvvetle velayet arasmda bir bag ku- 
rarak, niibuvveti bir bakima genisletmis, veliler ve ilim erbabi ile aym seviye- 


52 Ihvan-i Safa, Resdil, 4:136. 

53 Ihvan-i Safa, Resdil, 4: 57-59 vd.; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, trc. Kasim Turhan, (istanbul: iklim 
Yay., 1992), 153. 

54 Adivar A. Adrian, "ibn Seb'in", Milli Egitim Bakanltgi Islam Ansiklopedisi, (Eski§ehir: Milli Egitim 
Bakanligi, 1997), 5-2: 805 vd.; aynca ibn Seb'in'in goriiijleri etrafinda olugan " Seb‘iniyye” adli tasavvuf 
felsefesi tarikatimn silsilesi de Hz. Muhammed'e degil, Hermes (Hz. idris)'e dayamr. ibn Seb'in, 
kendisinin Me§§ailerden daha eski bilgilere sahip oldugunu, cjiinkii bu bilgilerin ilk gaglarda Hermes 
(Hz. idris)'in remz ettigi hikmet oldugunu soyler. Bkz. Mahmut Erol K 1 I 15 , "Hermes", Tiirkiye Diyanet 
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1989), 17: 228 vd.; ilhan Kutluer, "ibn Seb'in", Tiirkiye 
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1989), 20: 306 vd; Abdullah Namli, "Kur'an'a Gore 
Peygamberleri inkar Sebepleri", tnonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 , sy. 1 (2017): 169-197. Harra 
ya da Harretti Vakim, Medine'nin yakinlannda bulunan, volkanik arazi diye de bilinen ve tarihte Harre 
Vakasimn meydana geldigi yerdir. Bkz. §evki Dayf (ed.), el-Mu'cemii'l-vasit, (Kahire: MecemmeuT- 
Lugati'l-Arabiyye, Mektebetu'§-§uruki'd-Diiveliyye, 2004), 165. 
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ye indirgemis bulunmaktadirlar. Hakim et-Tirmizi'den (o. 320/932) itibaren 
Islam dunyasmda bazi sufilerin ileri siirdugii hatmu'l-evliyd teorisi, velayetin 
nubuvvetin batim oldugu varsayimi iizerine bina edilmistir. 35 Muhyiddin 
ibnii'l-Arabi (o. 638/1240); "sufilerden, ehlullahtan her bir sahis icin terakki 
edip, yukselecegi (mi'rac) ve kendisi icin var olan ilahi tecellileri alacagi bir 
merdiven bulundugunu, bu merdivenden de sahibinden baskasimn tirman- 
masimn, yukselmesinin miimkun olmadigim ifade etmektedir. Sayet birisinin, 
baskasimn merdiveninden yiikselmesi miimkun olsaydi bu durumda niibiiv- 
vet de kesbi olurdu, ancak durum boyle degildir", demektedir. 56 ibnii'l-Arabi 
devaminda daha kansik, karmasik ve muglak ifadeler kullanmaktadir. Ona 
gore nebiler, evliyalar, mu'minler ve resullerin terakki edip, yukselecegi 
(mi'rac) merdivenlerinin basamaklari esittir, aralarinda bir basamak farki bile 
yoktur. Ancak merdivenlerin basamaklarimn esit olmasi merdivenlerin birbiri 
ile aym olmasmi gerektirmemektedir. Bununla beraber ona gore iman, 
velayet, risalet ve nubiivvet arasmda siki bir bag vardir. Bu dort makamin her 
birinin kendine has tecellileri de bulunmaktadir. 57 

Abdiilvehhab es-Sa'rani (o. 973/1565) mutasawif olmakla beraber, onun 
akaid ve kelamla ilgili eserleri de vardir. 58 es-Sa'rani, el-Yevakit ve'l-cevdhir ft 
beydni akdidi'l-ekabir isimli kelama dair eserinde kesf/tasavvuf ehlinin akaidi 
ile fikir/kelam ehlinin akaidini uzlastirmaya calisnustir. 59 es-Sa'rani'nin bu 


55 Bkz. Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd, thk. Osman Ismail Yahya, (Beyrut: Matbaatu'l-Katolikiyye, 1965), 
161, 336, 342, 367, 388 vd.; Abdiilfettah Abdullah Bereke, "Hakim et-Tirmizi", Turkiye Diyanet Vakfl 
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 1989), 15:197. 

56 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiituhdtu'l-Mekkiyye, thk. Osman Yahya-Ibrahim Madkur, (Misir: el- 
MektebettiT-Arabiyye, 1985), 3: 27. 

57 ibnuT-Arabi, el-Futiihdtu'l-Mekkiyye, 3: 27-28. 

58 Bkz. Ali Namli, Abdiilvehhab e§-§a'rani Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gortl§leri, (Istanbul: IFAV Yay., 
2015), 239-251. 

59 Abdiilvehhab e§-§a'rani, el-Yevakit ve'l-cevahir fi beydni akdidi'l-ekabir, (Beyrut: Daru Ihyai't-TiirasiT- 
Arabi, t.y.), 15; Namli, Abdiilvehhdb e§-§a'rani, 247-248. e§-§a'rani, ke§£ ehlinin sozlerini anlamayan 
kimselere miitekellimlerin sozlerinin zahirinde kalmayi tavsiye etmi§tir. Ke§£ ehlinin sozleri arasmda 
IbnuT-Arabi'nin ibaresinden daha geni§ini gormedigi igin de onun el-Futiihdtu'l-Mekkiyye isimli 
eserinden i;ok faydalanmigtir. Bununla birlikte el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye'de kendisinin de anlamadigi 
yerler oldugunu, buralan Islam alimlerinin inceleyip hak olam hak, batil olam da batil olarak ortaya 
koymalan igin zikrettigini el-Yevakit ve'l-cevdhir adli eserinin ba§inda belirtir. Bkz. e§-§a'rani, el-Yevdkit 
ve'l-cevdhir, 15-16. 
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eserinde ibnii'l-Arabi'nin niibiivvetle ilgili goriislerinden biiyiik olciide etki- 
lendigi goriilmektedir. 60 

es-Sa'rani, niibuwet ve risalet ayrimina giderek, niibtivvetin siirekli ol- 
dugunu, risaletin ise Hz. Muhammed ile sona erdigini iddia eder. Ona gore 
risalet cennet ve cehenneme girinceye kadar devam eder, niibiivvet ise ahiret- 
te de devam eder, sadece diinyaya ait degildir. Ayrica o, " Her res ill nebidir, ama 
her nebi resfil degildir" 61 ifadesine de atifta bulunarak velayetin turn kullari 
kapsayan dairelerin en biiyiik halkasi oldugunu, bu en biiyiik dairenin iceri- 
sinde daha ktictik daireler olarak, Allah'm diledigi kuluna risalet, niibiivvet, 
iman ve buna benzer seyler ihsan ettigini zikretmektedir. Boylelikle es- 
§a'rani'ye gore; her resuliin, nebi olmasi; her nebinin, veil olmasi; her velinin de 
mu'min olmasi gerekir. 62 Bu durumda ic ice olan daireler en dar olandan en ge- 
nise dogru siralamrsa; en dar olam risalet, sonra niibiivvet, sonra velayet, en 
genisi ise iman olmaktadir. 

Diger taraftan es-Sa'rani, niibiivveti 'makam', risaleti de 'Hal' olarak ayri- 
ma tabi tutmaktadir. Ona gore, risaletin hakikati, Allah'm kelamim konusan- 
dan, isitene aktarmaktir. Bu da haldir, makam degildir. Tebligden sonra da 
bunun devami yoktur. Risaletin hiikmii ise siirekli yenilenmektedir. 63 

es-Sa'rani, niibiivvet bahislerine devam ederek, resul ve nebi arasmdaki 
farkla yakaza veya riiya halindeki vahyi acikladiktan sonra beseri niibiivveti 
de iki kisimda incelemektedir. Birincisi; vahiy melegi Cebrail olmaksizm, Al- 
lah'la kulu arasinda dogrudan bir iletisimle gayptan haberlerin veya tecellile- 
rin kalpte meydana gelmesidir. Bu tiirlii dogrudan vahiy haberleri helal ve 
haramla ili§kili olmayip, Kur'an ve siinnetin iceriklerinin tamtilmasi veya Al¬ 
lah tarafindan mesru kilmmis bir hiikmiin tespit ve tasdiki ya da bir hiikmiin 
fasitligini aciklar. Bu makama sahip olan kisinin kendisine gonderilen resuliin 
seriatma muhalefet ederek, kendine ozel bir seriata uymasi asla kabul edile- 
mez. Ona gore niibiivvetin ikinci kismi ise; Hz. Muhammed'in peygamberli- 


60 esj-IJa'ram, el-Yevakit ve'l-cevahir, 15-16, 247-248, 346; Nainli, Abdulvehhab e§-§a‘rdm, 78, 247-250, 255, 290; 
Mahmut Pmar, "Nubtivvet inanci Baglammda §a'ram'nin ibnti'l-Arabi Yorumu" (Doktora Tezi, 
Marmara Universitesi, 2011), 63, 67-72, 88-102 vci. 

61 Pezdevi, Usulu'd-din, 222; Bagdadi, Usulii'd-din, 173. 

62 e§-§a'ranl, el-Yevakit ve'l-cevahir, 347. 

63 e§-§a'rani, el-Yevakit ve'l-cevahir, 347. 
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ginden once var olan, onun gonderilmesi ile sona eren makamdir. ikinci cesit 
vahye mazhar olan bu kimseler vahiy meleginin dizleri oniinde oturmus ve 
ondan ders alan talebeler gibidirler. Cebrail, Allah'tan o nebiye uyulacak bir 
seriat indirir. Allah, onlara diledigini helal, diledigini de haram kilar. Bu ikinci 
kisim nebilerin, resullere uymalari da gerekmez. Bu makamin Hz. Muham- 
med'den sonra da bir tesiri kalmamistir. Ancak muctehit imamlar deliller ge- 
tirmek yoluyla helal ve harami belirleyebilmektedirler. 64 

es-Sa'rani'nin, ibnii'l-Arabi'den etkilenerek olusturdugu niibiivvet gorii- 
stintin basta kelamcilar olmak iizere diger Islam alimleri tarafindan kabul edi- 
lebilecegini diistinmuyoruz. es-Sa'rani de bunun farkindadir. O, biiyiik bir 
erdem ve olgunluk gostererek ibnti'l-Arabi'nin eserlerinden aldigi gdrusler 
hakkinda; bunlarin dogruluguna inandigimn ve kendi itikadi aqsindan riza 
gosterdiginin zannedilmemesini de acikca istemektedir. Ayrica o, kelamcilarin 
cogunluguna (cumhurii'l-mutekellimin) muhalefet etmekten Allah'a siginmak- 
tadir. O, kelamcilar a muhalefet eden kesf/tasavvuf ehlinin bazi sozlerinin de 
masum olmadigina inanmaktadir. Bu nedenle o, iimmetin kahir ekseriyetini 
meydana getiren ehl-i stinnet ve'l-cemaatin her ttirlii gorusune de muhalefet 
etmekten Allah'a siginmaktadir. 65 Biitiin bu aciklamalardan anlasiliyor ki, es- 
Sa'rani, ibnti'l-Arabi'nin bazi goruslerini -kendisi de onun gibi yetkin bir mu- 
tasavvif olmasina ragmen- pek anlayamadigim ifade etmektedir. O, dogrudan 
soylemese de bu ifadeleri ile aslinda anlayamadigi yerlerin §athiyydt cinsinden 
yanhs, hatali, batil bilgiler olabilecegini ima etmektedir. Biz de es-Sa'rani'nin, 
ke§f ehlinin sozlerini anlamayanlara miitekellimlerin sozlerinin zahirinde 
kalma tavsiyesine uyuyor ve nubiivvet konusunun Kur'an ve sahih stinnet 
cercevesinde kelamcilara birakilmasi gerektigini dusunuyoruz. 

Sonug olarak en dogru olam Kur'an'da ifade edildigi gibi; "Allah, pey- 
gamberlik gorevini kime verecegini daha iyi bilir" (el-En'am, 6/124). 

Niibiivvetin en onemli tezahiirlerinden biri de mucize gostermektir. Cun- 
kii mucize, peygamberin niibiivvetinin en onemli ispat vasitasidir. Peygam- 
berlerin karsisinda mucizeleri matematiksel olarak anlayan ve istismar etmeye 


64 e§-§a'ram, el-Yevakit ve'l-cevahir, 348-349. Daha fazla bilgi ve degerlendirmeler i(;in bkz. gmar, 
"Ntibuvvet inanci Baglaminda §a'rani'nin Ibnui-Arabl Yorumu", 63, 67, 88 vd. 

65 e§-§a'ram, el-Yevakit ve'l-cevahir, 16. 
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calisan gruplar daima var olmuslardir. Bir kisim inkarcilar, peygamberligin 
alametlerinden olan mucizeleri mecrasindan cikararak yaratili§ hikmetine 
aykiri isteklerde bulunmuslardir. 

2.2. Mucizeleri Kabul Etmemek ve Yaratili§ Hikmetine Aykiri istekler 

Mucize "acz" kokunden tiiretilmis bir kelime olup "aciz birakan, gucsuz 
kilan, ka rsi konulmaz harika olay, kudretsizlik, takatsizlik veren" anlamlarina 
gelir. 66 Mucize benzerlerini getirmekten insanlarin aciz kaldigi seydir. Mucize, 
inkarcilara meydan okudugu bir sirada niibuwet iddiasinda bulunan zatin 
elinde tabiat kanunlarina ( adetullah ) aykiri bir olayin, benzerini getirmekten 
inkarcilari aciz birakacak sekilde meydana gelmesidir. 67 

Mucize; butun yaratiklarin guclerini asan, sadece Allah'm yaratmasiyla 
var olan bir olaydir. Peygamber gonderme Allah'm fiili oldugu gibi peygam- 
beri tasdik ve te'yid mahiyetinde olan mucize de Allah'm fiili dir. 68 

Allah tarafindan peygamberlere gok cesitli mucizeler verilmistir. 69 Bu 
mucizeler gerekli olduklari zamanlarda kullamlmislardir. Inkarcilarin pey- 
gamberlerden mucize talep etmeleriyle veya inkarcilara benzerini meydana 
getirme konusunda meydan okuma sekliyle mucizeler Allah tarafmdan pey¬ 
gamber araciligiyla meydana getirilmislerdir. 

Burada sunu da belirtelim ki, bizi burada ilgilendiren mucizenin mahiyeti 
ve cesitlerinden ziyade kendisine mucize gosterilen sahis veya toplumdaki 
tesirleridir. Peygamberin iddia ettigi mucize gerceklesince onun tebliginin hak 
ve gercek oldugu ispatlanmis olur. Artik inkara sebep kalmamasi gerekir. An- 
cak inanma ve inkar, insanlarin kendi irade ve ihtiyarlari ile oldugundan yine 
kimisi inamr, kimisi inkar eder. Hatta bazi inkarcilarin gosterilen mucizeden 


66 Ibn Manzur, "Acz" Lisanu'l-Amb, 4: 2816 vd. 

67 es-Sabuni, el-Biddye, 88. 

68 Golcuk-Toprak, Kelam, 337; Yavuz, islam Du§uncesinde Nubilvvet, 210-212; Barlak, Kelam'da 
Ntibilvvet Tarti§malan, 23. 

69 Peygamberimize verilen en bilyilk mucize Kur'an-i Kerim'dir. Hz. Peygamber ummi oldugu halde 
fesahat ve belagatiyla insanligi aciz birakacak bir kitap teblig etmesi bu kitabin ilahi kaynakli oldugunu 
gosterir. Bkz. Emine Demil, "Ummi Kavrami ve Hz. Muhammed'in (s.a.s) Ummiligi" ilahiyat 
Ara§tirmalan Dergisi 7, sy. 1 (Haziran 2017): 91-123; Barlak, Kelam'da Niibiivvet Tarti§malari, 25-33; 
Ibrahim Halil Erdogan, "Niibuwetin Ispati Baglaminda Kur'an'm Psikolojik I'cazi" KADER Kelam 
Ara§tirmalan Dergisi 15/2 (2017), 402-420; Mucize ge§itleri igin bkz. Golcuk-Toprak, Kelam, 341-349. 
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sonra kalpleri daha da katilasir (bkz. el-Bakara, 2/74). Bir kisim inkarcilar, 
mucizelerin nasil yapildigi bilinmeyen cok mahirane yapilmis sihirler oldu- 
gunu iddia ederler. Diger bir kismi ise gosterilen mucizeyi sanki hie gormemis 
gibi akla hayale gelmeyen garip isteklerde bulunurlar. 

Mesela, Hz. Musa, Firavuna turn mucizelerini gosterdigi halde o yine de 
diretmis mucizeleri sihir sayarak kabul etmemistir (bkz. Taha, 20/56). Hatta 
sihirbazlari toplayip Hz. Musa'yi, onlar vasitasiyla alt etmek istemistir (bkz. 
el-A'raf, 7/115-129; Taha, 20/60-73 vb). Mekke musrikleri de Hz. Peygam- 
ber'in mucizelerini kabul etmeyip onu sihirbaz ilan etmislerdir (bkz. Sebe, 
34/43; en-Nisa, 4/153). 

Diger inkarcilar gibi deistler de nubiivveti ve vahyi kabul etmemelerinin 
tabii bir sonucu olarak mucizeleri de kabul etmemislerdir. Niibiivvet muesse- 
sesini kabul etmeyen gruplarm tamamina gore peygamberlik iddiasinda bu- 
lunanlarin mucize dediklerinin sihirbazlik ve kehanetten farki yoktur. 70 

Bir kisim inkarcilar da gosterilen mucizeyle yetinmeyip Allah'i acikca 
gormeyi (bkz. el-Bakara, 2/55; en-Nisa, 4/153), Allah'la konusmayi (bkz. el- 
Bakara, 2/118), Allah ve meleklerin bulut golgeleri altinda gelmelerini (bkz. 
el-Bakara, 2/210; el-Hicr, 15/7), Peygamber'in altindan bilezikleri olmasim 
(bkz. ez-Zuhruf, 43/53), Peygamber'e bir hazine indirilmesini veya melegin 
onunla dolasmasim (bkz. Hud, 11/12), Peygamber'in hurma baheesi veya 
iiziim bagi olmasim, icinden de giiriil giiriil irmaklar akmasmi, yahut da al¬ 
tindan bir evi olmasim, ya da onlarin gozleri oniinde goge cikip bir kitap ge- 
tirmesini (bkz. el-Isra, 17/90-93), Safa tepesini altin yapmasmi, gecit vermeyen 
daglari kaldirmasim, 71 peygamberin gokten inen atesin yaktigi kurban muci- 
zesini getirmesini (bkz. Al-i Imran, 3/183) vs. istemislerdir. Isteklerine devam- 
la, Sam ve Irak'ta oldugu gibi altlarindan irmaklar akitmasim (bkz. el-Isra, 
17/90-91), atalarmi diriltmesini, boylelikle onlardan Peygamberin soyledikle- 
rinin yalan mi yoksa gercek mi oldugunu sormayi, Peygamberle beraber ge- 
zen, onun soylediklerini tasdik eden bir melek gonderilmesini (bkz. el-Furkan, 
25/7-8), Allah'm, Peygambere hazineler, altin, gum us gibi degerli miicevher- 


70 Mattiridi, Kitabii't-tevMd, 176; Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2: 4; Kutluer, Akd ve itikad, 71; Paine, Akil Qagi, 57. 

71 ibn ishak, Muhammed b. ishak b. Yesar, Siret ibn Ishak, thk. Muhammed Hainidullah (Konya: Hayra 
Hizmet Vakfi Yay., 1981), 178-180; Yazir, Hak Dini, 1: 565. 
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ler vermesini, bahceleri, saraylan olmasim (bkz. el-Isra, 17/91-93), onlara Ku- 
say b. Kilab'm peygamber olmasini istemislerclir. "Yahut iddia ettigin gibi 
uzerimize gokten pa real a r dusurmelisin veya Allah ve melekleri soyledikleri- 
nin dogruluguna sahit getirmelisin" (el-Isra, 17/92) demislerdir. Hatta bazilan 
isteklerinde o kadar ileri gitmislerdir ki, hizlarim alamayip, peygamberlere: 
"Tehdit ettigin azabi acele getir" (el-A'raf, 7/76; el-Isra, 17/90-93), cliyebilmis- 
lerdir ve olmasini mumkiin gormedikleri felaketlerle helak edilmislerdir. 

Kur'an'da inkarcilarin iyi niyetli olmayan isteklerine karsi; iman etmeleri 
igin ille de kendilerine o meleklerin gelmesi veya istedikleri felaketin gelmesi 
veyahut kiyametin kopmasi mi lazimdir? (bkz. en-Nahl, 16/33), buyurulmus- 
tur. Onlarin bu isteklerinin yerine getirilmesi halinde dahi yine de inkarlarim 
siirdurecekleri bey an edilmistir: "Sayet sana kagit iizerine yazilmis bir kitap 
indirseydik de onlar elleriyle onu tutmus olsalardi, buna ragmen inkar eden- 
ler; bu apacik biiyuden baska bir sey degildir, derlerdi"(el-En'am, 6/7). "Eger 
biz onlara melekleri indirseydik, oliiler de kendileriyle konussaydi... Allah'm 
dilemesi disinda yine de inanacak degillerdi" (el-En'am, 6/111). "Onlara gok¬ 
ten bir kapi aesak da oradan yukari ciksalar yine de gozlerimiz dondiiruldii, 
biz buyulenmis bir milletiz, derlerdi" (el-Hicr, 15/14). Kisacasi onlara biitiin 
mucizeler gosterilse de buna ragmen yine de iman etmeyecekleri Allah'm il- 
minde malumdur (bkz. el-A'raf, 7/132,146). 

Goriiliiyor ki hidayete ermek isteyen icin bir defa mucize gormek yeterli- 
dir. O hakikati goriir ve iman eder. Mucizeleri gormezlikten gelmek, inkar 
etmek veya devamli baska baska mucizeler istemek inkarcilarin ozelligidir. 
Onlar mucizeyi inanmak icin degil, akillarinca peygamberi zor durumda bi- 
rakmak icin isterler. Gosterilen mucizeleri kabul etmemeleri de inkar edip 
dalalette kalmalarina sebep olur. 

Sonuc 

Allah, insam diinyada kendi haline terk etmemis, basi bos birakmamis, 
gok sayida miijdeleyici ve uyarici peygamberler gondermistir. Insamn hem bu 
diinyada mutlu ve huzurlu olabilmesi, hem de ahirette kurtulusa erebilmesi 
icin ilahi ilme her bakimdan ihtiyaci vardir. Bu ilahi ilmi vahiy araciligi ile 
sadece peygamberler elde edebilirler. 
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Diger taraftan Allah Teala, insani bitkiler ve hayvanlardan farkli olarak 
akil ve irade sahibi bir varlik olarak yaratmistir. Dolayisiyla insan da bu mezi- 
yetlere sahip oldugu icin kendi iradesi ile yaptigi her seyden sorumlu olmak- 
tadir. Aksi takdirde sorumluluk ortadan kalkar. Islam akla ve mantiga biiyuk 
onem veren; her ikisine de uygunluk arz eden bir din olmakla beraber, deist- 
lerin iddia ettigi gibi kainattaki her seyin akilla cozulebilecegi beklentisi dogru 
bir baglangig noktasi degildir. Din mutlak manada akil ve mantik formlarina 
sokulamaz, tamamen m a tern a tiksel 1 esti ri 1 emez. Her seyi aklm cozebilecegini 
iddia etmek, peygamberligi, vahyi ve dini inkara gotiiriir. 

Avrupa'da muharref Hristiyanligin engizisyon vb. uygulamalari taham- 
miil smirlarmi asm is, baski altina aldigi toplum katmanlarinca 17. yiizyildan 
itibaren kilisenin mutlak egemenligine son verilmistir. islamiyet'i de yiizeysel 
bilgilerle olumsuz yonde tamyan bati insani, inane konusunda arayisa girmis 
ve tepkisel bazi felsefi akimlarin dogmasina sebep olmuslarcbr. Bunlardan 
birisi de deizmdir. Deistlerin en biiyuk hatasi muharref dinlerle, islamiyet'i 
aym kategoride degerlendirmelerinden kaynaklanmistir. 

Burada sunu da belirtelim ki, felsefi manada teizm, ateizm ve deizm ara- 
smda cok biiyuk farklar bulunmaktaysa da dini anlamda hepsi de birdir. Sa- 
yet Allah'm gonderdigi son din olan islam'a inamlmiyorsa teizmin de digerle- 
rinden bir farki olmayacaktir. Sonucta her halukarda Allah'm dini kabul 
edilmemis olmaktadir. Felsefe bir din degildir. Felsefenin, Allah'm akilla bu- 
lunmasmda katkisi cok biiyiik olsa da O'na karsi yerine getirilmesi gereken 
gorev ve ibadetler konusunda malumat sunamayacagi aciktir. Felsefi gbrusler 
her ne olurlarsa olsunlar insanlari ebedi mutluluga eristiremezler. 

Allah'm vahiy gondermek suretiyle insamn derin bilgilere sahip olacagi, 
nubuvvetin de ana bilgi kaynagi vahiyle elde edilen sem'i bilgileri bir tarafa 
birakarak veya akla olmasi gerekenden fazla giivenmek suretiyle, bazi gecer- 
siz mazeretler ileri surmek, kendi indi yorumlarina gore akli bazi cikanmlarda 
bulunmak her zaman dogru sonuclar meydana cikarmayabilir. Sadece vahiyle 
edinilebilecek bilgilerin akilla da elde edilebilecegini iddia etmek, dini kokten 
inkar etmeye gotiirur. Niibiivvetle bagdasiuayan bazi sakincali durumlara 
kapi aralamak ise iman zafiyetine sebep olur. Peygamberi olmayan bir din 
anlayisi ise islam akidesiyle bagdasamaz. 
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